Os Circulos Operarios e a intervencao da Igreja Catolica no

mundo do trabalho no Brasil : uma discussao historiografica:

Jessie Jane Vieira de Sousa?

““A caracteristica notavel do homem, a marca
que o distingue, ndo é a sua natureza metafisica ou
fisica, mas seu trabalho. E este trabalho, o sistema
das atividades humanas, que define e determina o
circulo de 'humanidade'. A linguagem, o mito, a re-
ligido, a arte, a ciéncia, a histdria sdo os constitu-

intes desse circulo.””3

Relogio moral no coracéo de cada trabalhador

Em 1992, o diretor de cinema belga Stijin Coninx produziu e dirigiu Da-
ens- Um grito de Justica, um filme que conta a interessante historia de Adolfo Daens,
um padre secular que no final do século XIX viu-se obrigado a enfrentar os proprieta-
rios de uma fabrica situada em um distrito industrial e como, ao se posicionar junto ao

operarios, termina por enfrentar a alta cupula da Igreja.

Trata-se da historia do fundador da Democracia-Crista belga e da hostilida-
de da Cdria romana frente a possibilidade da Igreja ter qualquer intervencdo critica
perante as miseraveis condi¢des de trabalho e de vida em que viviam 0s operarios eu-
ropeus. A Igreja, como institui¢do, assistiu, até o final do século XIX, de forma impas-

sivel & glorificacdo do trabalho fabril.

1 . Este texto foi escrito originalmente como parte da introdugdo a tese de doutoramento intitulada Da
trancendéncia a disciplina: os Circulos Operarios e a intervenc¢do da Igreja Catdlica no mundo do trabalho no
Brasil (1930-1964), apresentada no programa de P6s-Graduacdo da UFRJ em abril de 1998.

2. Ex-professora substituta do Depatamento de Histdria da Ufes, Mestre em Histdria Social do Trabalho pela
Unicamp e Doutora em Historia Social.

3. CASSIRER, Ernest. Antropologia filoséfica - ensaio sobre o homem. Séo Paulo: Mestre Jou, 1977. p. 116.



A sociedade do trabalho é a grande utopia que, criada a partir do século
XVI1, se realizou plenamente no século XVIII. O espetaculo do disciplinamento social
foi realizado através de diferentes formas institucionais (fabricas, prisGes, hospitais,
fabricas-prisdes, fabricas-conventos). Temos a partir dai a transformacao do trabalho

em algo grandioso.

Hannah Arenth# assinalou, com propriedade, que aquilo que fora sindnimo
de penalizacdo, de sofrimentos e de miséria foi assumido com profunda positividade,
passando a ser, com Locke, Adam Smith e Karl Marx, com a economia politica, fonte

de toda riqueza e a expressdo da prépria humanidade.

O aprisionamento do trabalho nas fabricas dos tempos modernos é 0 mo-
mento crucial desta glorificacdo do trabalho porque foi quando ele se organizou, disci-

plinou, quando, enfim, 0 homem se superou em termos produtivos. Momento em que

““a sociedade burguesa introjeta um reldgio moral no coragéo de cada trabalhador.”?

A obra de Stijin Coninx busca apresentar como a Igreja Catolica, contem-
poranea deste longo processo, se projetou nesta dindmica. De como, ao final do século
XIX, ela se instrumentalizou para ouvir Um grito de justica lancado em toda a Europa

industrial. E € o que também busco.

Este estudo tem, pois, por finalidade analisar a politica social da Igreja Ca-
tolica, os principios e a dinamica de sua relacdo com o Estado na construcao e no exer-
cicio de um determinado discurso sobre o trabalho urbano no Brasil entre os anos de
1930 e 1964.

4. ARENDT, Hanna. A condicdo humana. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1993. A tese de Arendt ndo
corresponde, no caso de Marx, ao rigor dos textos. Para o autor de O Capital, “o trabalho ndo é fonte de toda
riqueza. A natureza é também fonte dos valores de uso ( e € nisto que consiste a riqueza material! ), do mesmo
modo que o trabalho, o qual nada mais é do que a manifestacdo de uma forca material, a for¢a do trabalho
humano (...) é apenas enquanto o homem se conduz como proprietario diante da natureza, primeira fonte de
todos os meios e objetos do trabalho, enquanto ele trata a natureza como sua propriedade, seu trabalho torna-se
fonte dos valores de uso, logo, também de riqueza. Os burgueses tém boas razdes para atribuir ao trabalho uma
poténcia sobrenatural de criagcdo (sublinhado por Marx); na verdade, é justo a cadeia que une o trabalho a
natureza que faz o homem, que s6 possui sua forca de trabalho como propriedade, dever ser, em todas as
sociedades e civilizagOes, o escravo de outros homens, que se tornaram proprietarios das condi¢des materiais do
trabalho. Ele s6 pode trabalhar com a sua permissao, ele s6 pode, pois, viver, com a sua permissdo.” Este texto
foi escrito ap6s O Capital . Ele traduz os fundamentos da atitude ética de Marx diante do trabalho. Ver Critica
do Programa do Partido Operario Aleméo, (1875). In: MARX, K. Oeuvres T.I. Paris: Gallimard, Pleiade, 1963,
p. 1413.

5. DE DECCA, Edgar. O nascimento das fabricas. 4.ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986. (Colec¢do Tudo é Historia,
51).



O catolicismo social me parece um elemento cultural definidor. Foi intro-
duzido no mundo do trabalho a partir da Rerum Novarum (1891) e se imp6s no Brasil
ao longo de décadas até tornar-se, nos dias atuais, presente nos discursos de liderancas
de classe e nos textos normativos das relacdes trabalhistas, assistenciais, previdencia-

rias e sindicais.

Parto da premissa de que, no que diz respeito ao trabalho, trata-se de um

discurso normativo, centrado na praxis que, por sua vez, rege as “‘posicdes basicas do

proprio discurso”®, tornando-se o ponto central do dominio exercido sobre o trabalho

na sociedade brasileira.

Percebe-se, assim, um projeto que pretende trazer a tona, na elaboragéo de
uma determinada cultura baseada no catolicismo social, indicativos da politica traba-
Ihista brasileira no periodo estudado e os diferentes modus operandi através dos quais

esta proposta foi exercida na busca da harmonia social.

O enfoque estara centrado nos Circulos Operarios Catdlicos, experiéncia
corporificadora da forma catolica hierarquica de intervencdo junto ao mundo do traba-

Iho e da relagéo expressiva da Igreja com o Estado naqueles anos.

N&o se pretende aqui realizar um estudo apenas sobre as relagdes formais
entre Igreja e Ministério do Trabalho mas, sobretudo, dos sinais que possam indicar

diferentes discursos baseados no ideario de harmonia social, progresso e ordem, que,

como ja apontou Angela Castro Gomes’, parecem ser os liames sobre os quais se bus-

COU 0 CONSenso que marcou a normatizagao do trabalho no Brasil.

Partindo da idéia de que a acdo estatal ndo se caracteriza por uma raciona-
lidade que Ihe configure uniformidade, pode-se afirmar que é possivel que este Estado

tenha elaborado varias estratégias a serem exercidas com diferentes parcerias.

Minha preocupacgdo centra-se na relagdo do catolicismo social (através do

circulismo) com o Estado brasileiro no periodo em que o processo de industrializacéo

6. OBRIEN, Patricia. A historia da cultura de Michel Foucault. In: Nova Histéria cultural. Coordenado por Lynn
Hunt. Lisboa : Martins Fontes, 1992. p.48.

7. GOMES, Angela Maria Castro. Burguesia e trabalho no Brasil: politica e legislagio social, 1917-1937. Rio de
Janeiro: Campus, 1979.



era alavancado por ele e fazia-se necessario normatizar e disciplinar o processo de tra-
balho. Fica entendido, desse modo, que a Igreja Catolica foi um dos agentes disciplina-

dores necessarios a este processo.

Analisar o papel desempenhado por esta instituicdo no mundo do trabalho
brasileiro, entre 0s anos 30-64, € um desafio que se imp8e a quem pretenda estudar a
dindmica politico-cultural presente na constituicdo de parcelas do operariado como ator
social; a intervencao estatal como agente normativo e a dindmica do movimento sindi-

cal brasileiro marcado por multiplas intervencdes.

Ao longo das décadas, a Igreja Catdlica participou com vigor do processo
de construcdo da chamada cultura trabalhista, tendo como perspectiva estratégica a paz
social baseada na alianga com o Estado e, desta forma, contribuindo para a viabilizagdo
do pacto social que terminou por configurar aquilo que os estudiosos da nossa sociolo-

gia tém chamado de populismo, mas que me permito designar como busca do consenso.

O catolicismo social é fruto dos confrontos da Igreja com o liberalismo do

século XIX e instrumento teoldgico da sua insercdo no mundo do trabalho fabril. A

Rerum Novarum foi o primeiro ‘alerta profético’8 da Igreja quanto & deterioracéo das
condicdes de vida dos trabalhadores submetidos as relagdes de trabalho capitalistas. Foi
o0 primeiro de uma série de alertas, consubstanciados em Enciclicas que, ao longo deste
século, compdem a chamada doutrina social; a Igreja se preocupou com 0 NOVO campo

de lutas instalado no espaco do trabalho.

Esta Enciclica, lancada em 1891 pelo Papa Ledo XIll, fez o primeiro diag-
nostico catolico da nova situacdo que havia se instalado no campo das relagdes entre

capital e trabalho apontando para que

"Uma vez despertada esta avidez de inova-
cOes que ha muito agita os Estados, ndo podia dei-
xar de acontecer que a série de transformacdes
passasse de um dia para o outro do terreno do poli-
tico para o campo vizinho da economia.

De fato 0s novos progressos da industria e 0s
novos rumos tomados pelas artes das relacoes reci-
procas entre operarios e patrdes, acimulo das ri-
quezas nas maos de poucos, a par da indigéncia da

8. Designacdo usada por autores catdlicos.



multiddo, nos operarios a consciéncia crescente do
proprio valor e o maior espirito da solidariedade,
enfim a corrupgdo dos costumes, fizeram instalar a

luta.””9

No Brasil, este alerta papal so se traduziu em a¢des da alta hierarquia da I-
greja a partir da década de 20, muito embora desde o inicio do século fosse possivel
assinalar a presenca de elementos catélicos em diferentes realidades operarias. Porém,

sO a partir de 1932, com a constituicdo dos Circulos Operérios, é que a Igreja assumiu

para si a tarefa de “educar os trabalhadores na fé cristd e na ordem.”10 Esta acdo se
desenvolveu em consonancia com o Estado, que naquele momento exercia uma politica
de aproximacdo com a Igreja e vice-versa. Sobre esta questdo, Roberto Romano obser-

vou que

"Ja na década de 30, com o Estado Novo, e
com o apoio da Igreja, foram dadas as condicOes
da ampliacédo do governo central, em detrimento do
livre jogo das forcas sociais. A regulamentacdo do
trabalho acompanhou um vasto esquema de medi-
das controladoras da sociedade, afastando a crenca
no individuo e na liberdade civil: O Estado ndo co-
nhece direitos de individuos contra a coletividade.
Os individuos ndo tém direitos, tém deveres! Os di-
reitos pertencem a coletividade! O Estado sobre-
pondo-se a luta de interesses garante sé os direitos
da coletividade e faz cumprir os deveres para com
ela. O Estado ndo quer, ndo reconhece a luta de
classes. As leis trabalhistas sdo leis de harmonia

social.”’11

Em 7 de fevereiro de 1890, pelo Decreto 119, a Igreja Catdlica se viu defi-
nitivamente apartada do Estado, passou a ser reconhecida apenas como personalidade

juridica e perdeu os atributos até entdo garantidos pelo padroado. Desta forma, ela foi

9. LEAO XIII, Papa. Enciclica Rerum Novarum de sua Santidade o Papa Le&o XllII - sobre a condi¢do dos
operdrios. Imprensa Nacional, 1941. Edicdo comemorativa do cinqiientenario de sua publicacéo.

10_idem ibid

11. ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado (uma critica ao populismo cat6lico). Sdo Paulo : Kairds,
1979. p.148. Palavras de Getulio Vargas recolhidas por L.W. Vianna.



despojada dos privilégios de que vinha desfrutando desde os primordios da coloniza-
cao, perdendo, como assinala Roberto Romano, aquilo que Ihe era essencial:

"Afora as vantagens materiais, 0 mais impor-

tante dos privilégios catolicos foi o monopdlio de

religido do Estado, até o final do Império, com a

decorrente proibicdo de culto publico, em pé de i-

gualdade, para outras confissdes cristds. Além dis-

so, as autoridades eclesiasticas detinham o dominio

da educacéo, da saude publica, obras assistenciais,
do registro da populagdo (nascimento, batismo, ca-

samento e 6bito), entre outros." 12

Mas, por outro lado, ela tinha, pela primeira vez no Brasil, a possibilidade

de construir algo que lhe permitisse uma presenca na sociedade emergente e em todo o

territorio nacional. Tal questdo se evidenciou nas palavras de Dom Fernando de Aquino
Corréa, arcebispo de Cuiaba em 19309:

"Sobreveio a Republica, e renovou a face da

Terra. Muitos males, por certo, ela trouxe a Igreja

de Cristo em nossa patria; mas trouxe, juntamente,

um bem, que superou todos os males: foi a liberda-
de."13

Todavia a sua separacdo do Estado significou uma dependéncia dos setores
privados locais, 0 que nos primeiros anos da Republica resultou numa crescente identi-
ficacdo com as novas classes sociais emergentes. Porém, isso ndo revelou uma identi-
dade com os interesses dos setores mais proletarizados do meio urbano. Ao contrério, a
Igreja tendeu a concentrar sua aten¢do na formacdo e preparacdo de uma elite intelectu-
al catdlica capaz de intervir no desenvolvimento capitalista em curso de acordo com 0s
interesses da oligarquia dominante e, a0 mesmo tempo, abrir, junto ao Estado, 0s espa-
cos que ela havia perdido. Desta forma, assistimos ao influxo de ordens religiosas es-

trangeiras para a abertura de escolas destinadas as classes medias altas com o objetivo

12 idem ibid p. 82.

13. CORREA, Dom Fernando de Aquino, arcebispo de Cuiaba. Bispos do Brasil, Comemoragdes dos falecidos
bispos nas solenidades exéquias celebradas no Primeiro Concilio Plenério. Rio de Janeiro: Ministério da
Educacdo, 1939. p. 11 - citado por: ROMANO. op.cit. p.148



de educar e formar elites urbanas que pudessem promover e difundir o catolicismo na

sociedade brasileira.

A chamada Reacdo Catolica aglutinou em torno do Cardeal Leme aqueles
intelectuais que terminaram por compor o Centro D. Vital e a revista A Ordem, cujo
nome é emblematico da leitura que a hierarquia eclesiastica realizava sobre a sociedade
brasileira de entdo. Deste nucleo intelectual, tendo a frente Jakson de Figueiredo e,
apos a sua morte, Tristdo de Atayde, saem os principais indicativos da doutrina social
catblica e as propostas que, a partir dos anos 30, vao constituir os discursos sobre a

normatizagédo da questéo trabalhista e assistencial no Brasil.

Com Getulio Vargas, a Igreja retomou alguns dos mais importantes espacos
perdidos com o advento da Republica. Quando chegou a Constituinte de 1934, através
da Liga Eleitoral Catolica (LEC), a vitdria se evidenciou com as reformas constitucio-
nais: desde reivindicacdes eclesiasticas particulares até a legislacao trabalhista, sindical
e assistencial, além do direito de mobilizacdo e educacdo da classe operaria, atraves do

Estado, com o ensino religioso.

Neste periodo, a Igreja, através de suas liderancas, adotou posicdes que re-
forcaram a intervencdo estatal através de um governo forte apoiado na acao e na forma-
cao de um consenso. Até 1943, a relacdo entre os dois poderes aqui comentados inse-
riu-se nesta perspectiva. O clero se posicionou como coadjuvante de uma politica que
buscava a harmonia social; sua acao entre os assalariados urbanos era centrada na ques-
tdo da regulamentacgéo das relagdes trabalhistas e, a0 mesmo tempo, em uma organiza-
cao corporativa e das instancias hierarquicas necessarias a um trabalho voltado para

diferentes intervencges culturais.

De todo esse processo, surgiram os Circulos Operéarios, a Acao Catdlica e,

como desdobramento desta, a Juventude Operaria Catdlica (JOC).14 A Igreja desen-
volveu, assim, um intenso trabalho organizacional que expressava trés movimentos no
plano temporal: o primeiro, em que buscou firmar-se como interlocutor, junto ao Esta-
do, dos interesses dos assalariados urbanos e, desta forma, projetar-se como elemento

mediador necessario na relacdo capital-trabalho; um segundo que procurou alargar seu

14. MURARO, Valmir Francisco. Juventude Operaria Catolica (JOC). Sao Paulo: Brasiliense, 1985.



proprio poder institucional no seio da sociedade, colocando-se como alternativa ao
crescente radicalismo urbano; e, por ultimo, aquele em que pretendeu colocar-se como

alternativa ao préprio modelo social ao se autodenominar a ‘terceira via’.

Ja no plano teoldgico, procurou, essencialmente, reafirmar-se como agéncia
monopolizadora do divino e, assim, portadora dos valores transcendentais da humani-
dade. Nesta perspectiva, a reconciliacdo com o capitalismo é factivel, ja que seu poder

é atemporal e, como tal, est4 acima das formag6es econdémico-sociais.

A pedagogia catdlica baseou-se na sua vocagao primeira, isto €, na sua acdo
educativa, aquela que produz e reproduz valores culturais que compdem o universo de
individuos de determinada sociedade. Mas ela ndo estava falando de uma sociedade
humana qualquer. Ela falava de uma sociedade proposta por Tomas de Aquino, baseada

no estabelecimento de um vinculo entre os homens, suficientemente forte para substitu-

ir o mundo pela caridadel®.

Para muitos, a Igreja vem sendo vista como a maior agéncia ideoldgica de

todos os tempos da cristandade. Preferimos colocarl6 tal questdo no plano da cultura,
porque possui um sentido geral de continuidade para além dos paradigmas explicativos

que tém dominado as andlises religiosas.

A cultura catélica ndo pode ser inserida num terceiro nivel, centrada na me-

tafora base/superestrutura, mas talvez possa ser apreendida a partir daquilo que E.

Thompson chamou de media¢6es culturais e normais. Desta maneira, realiza sua pro-

pria leitura da realidade e a manipula em termos culturais na medida em que incorpora

tradicdes, sistemas de valores e formas institucionais. Nesta perspectiva, a experiéncia
social concreta ndo é por definicdo fundamental porque

“(...) As relacdes econdmicas e sociais nao

sdo anteriores as culturas, nem as determinam; elas

proprias sdo campos de préatica cultural e producéo

cultural - 0 que ndo pode ser dedutivamente expli-
cado por referéncias a uma dimenséo extracultural

da experiéncia(...)” 17

15. ARENDT, Hanna. op. cit. p. 62.
16. como tem feito Roberto Romano em todos os seus trabalhos a respeito da Igreja Catolica.

17. HUNT, Lynn. op. cit. p. 9 Introdug&o.



A lIgreja Catolica utiliza essencialmente a linguagem oral, gestual, etc, co-
mo instrumento de intervencao no social. Seu discurso explicativo e, a0 mesmo tempo,
normativo torna-se atemporal e aplicavel as comunidades porque parte dos sentimentos
mais profundos da psique humana. O fetiche de sua dominacdo esta ancorado nesta
imensa capacidade de lidar com as questbes mais caras ao homem, aquelas relaciona-

das com o equilibrio e a permanéncia, elementos necessarios a reproducéo da vida.

A preocupacgdo do catolicismo com a linguagem estd presente na prépria
formacédo clerical onde a escolastica deitou profundas raizes. Neste aspecto a Igreja é
pioneira, ao passo que sO contemporaneamente passou a ser objeto da filosofia, muito
embora a compreensdo de que o homem apreende seu mundo, articula-o e 0 exprime
através da linguagem ja fosse preocupacdo dos antigos gregos. Mas a filosofia atual se
caracteriza pela idéia de que existe uma teoria dos signos que precede a uma teoria das
coisas. Esta parece ser também uma idéia-chave para o catolicismo, preocupado em

construir um mundo imaginario a ser representado simbolicamente: “(...) sem lingua-

gem nao havera comunidade dos homens.”18

Ernest Cassirer afirmou que linguagem e mito sdo parentes proximos e pela

sua propria natureza e esséncia sdo metaforicos. Para ele, a linguagem ““ndo tem exis-

téncia fora e além do tempo; ndo pertence ao reino das idéias eternas™.19

O exemplo mais claro desta concepcdo e acdo discursiva encontra-se no
plano educativo, onde a Igreja ndo reconheceu a pedagogia laica por considera-la anti-
nacional, destruidora da unidade historica e espiritual da nacdo, mutiladora do sentido
sobrenatural da vida e dos principios religiosos da consciéncia, para erigir em seu lugar
0 dogma do Estado, sendo ela, portanto, a Unica portadora da legitimidade necessaria a

preservacdo do homem.

Para reafirmar seu espaco no campo da educacéo, reelaborou valores cen-

trados na idéia de unidade historica, a despeito de no plano institucional se definir co-

18. SILL, David L. (editor) International Encyclopedia of the Social Sciences. EUA: The Macmillan Company &
The Free Press, 1968. p. 1098.

19. CASSIRER, Ernest, op. cit. p.189.



mo transcendente, atemporal e universal. E uma ldgica discursiva que foge a aparente
racionalidade, mas que, ao ser manipulada por sua acdo politico-teoldgica, lhe confere

estatuto de profunda legitimidade no plano temporal.

A Igreja temia a acdo do Estado liberal que ndo reconheceu a esfera da acédo
religiosa na sociedade civil. Para esta Igreja, a idéia de uma sociedade autbnoma, cor-
porativamente organizada, a exemplo da sociedade medieval, e que se sobrepusesse ao
Estado, era a Unica possibilidade de se constituir como um poder capaz de intervir no
espaco publico, que durante o século XIX foi cada vez mais reduzido a esfera do priva-
do. Assenhorou-se de um conceito caro ao liberalismo para justificar a existéncia de

uma esfera propria da Igreja, ja agora dentro da * sociedade civil’.

Para manter sua secular dominacdo cultural sobre a sociedade humana, era
necessario o dominio do privado e, sobretudo, do publico, pois ai residia a capacidade

multiplicadora de seu discurso. No campo privado, a Igreja exerceu sua tecnologia de

poder 20, que se expressava no plano do discurso no espaco publico da sociedade em
forma de preceitos normatizadores:

“A moralidade cristd, em contraposicdo a
seus preceitos religiosos e fundamentais, sempre in-
sistiu em que se deve cuidar de seus afazeres e que
a responsabilidade politica constitui, em primeiro

lugar, um lugar aceito exclusivamente em prol do
bem-estar e da salvacédo daqueles que ela liberta da

preocupacao dos negécios.””21
No Brasil, esta relacdo se constituiu em parceria com o Estado, que necessi-
tava de um suporte politico-cultural para a formagdo dos consensos necessarios a do-

minacdo burguesa que seria estabelecida entre os anos 30 e 64.

Estes sdo, em linhas gerais, 0 arcabouco do que pode ser chamado de obje-
tivos da Igreja Catolica ao estabelecer suas prioridades teoldgico-politicas no trato com

0 Estado e com os trabalhadores urbanos daqueles anos.

20. Na perspectiva analitica sugerida por Foucault em: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Rio de Janeiro:
Graal, 1977. p. XIII.

21 . ARENDT, Hanna. op. cit. p. 69.



Acredito que estas sejam questdes profundamente relevantes para a produ-
cao historiografica brasileira, ja que se torna cada vez mais evidente a incorporacgdo de

elementos da cultura catélica na formacao politico-cultural do Brasil.

Meu tema é, portanto, 0 movimento realizado pela Igreja Catolica no mun-
do do trabalho no Brasil entre os anos de 1930 e 1964. Para tanto, fez-se necessaria a
articulacdo deste movimento com o Estado, sem que se perdesse de vista 0 movimento
social do trabalho. Meu objeto de estudo centra-se, pois, na dindmica desta relacdo do
ponto de vista da construcdo de um discurso de harmonia social, a ser apreendido a

partir da praxis cat6lica no seio dos trabalhadores.

Na definicdo deste objeto de pesquisa, optei por apreendé-lo atraves da pro-

posta dos Circulos Operarios e como 0s mesmos se relacionavam com o aparato estatal.

Para alcancar tal finalidade, fiz um recorte temporal baseado no entendi-
mento de que o periodo 30-64 definiu 0 mundo do trabalho no Brasil, tanto em termos

da composicao social de classe quanto da constituicdo de um imaginario.

No que se refere ao recorte tematico, creio ser suficiente me ater aos textos
circulistas, mormente aqueles relativos as federacdes e confederacfes e a seus jornais,
aos Boletins do Ministério do Trabalho, Industria e Comércio, aos documentos conti-
dos nos Arquivos Eclesiasticos, além das revistas A Ordem e Revista Eclesiastica Bra-
sileira (REB) e do material de trabalho produzido pela Escola de Lideres (ELO), man-
tida pela Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro e Confederacdo Nacional
dos Trabalhadores Cristdos (CNTC) a partir de 1955.

Interessa-me perceber como a historiografia tem tratado esta questao e qual

o didlogo possivel de ser travado com a historiografia do periodo enfocado.

Comeco por tentar apreender como esta historiografia tem trabalhado com a

Igreja Catolica.

Tratarei, seguindo Roberto Romano22, a Igreja Catélica como sendo uma
instituicdo multicelular, que traz dentro de si variadas tendéncias culturais, politicas,

entre outras. Nela se enfrentaram, no passado, atitudes mais liberalizantes, representa-

22. ROMANO, Roberto. op. cit.
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das por Lamennais23, e outras mais conservadoras, destacadas nas formulagdes de Do-
noso Cortés e de Joseph Maistre24. No caso da politica oficial, muito clara nos docu-
mentos e textos da hierarquia, nota-se a predominancia conservadora.29

Para Maistre, ao estudar os pressupostos do catolicismo em termos sociais,
torna-se necessaria uma pesquisa sobre o pensamento da contra-revolucdo do século

XIX e suas consequiéncias nas doutrinas seguintes, que, no Brasil, foram elaboradas

sobretudo pelos intelectuais reunidos em torno da revista A Ordem, objeto da reflexao

de varios autores, entre os quais Tania Salem26, Ménica Velloso, Jarbas Medeiro,
Norma Gouveia de Melo Monteiro e Valdir Calvillar. Contudo, convém ressaltar que,
ao ser analisado o pensamento catélico no Brasil, multiplas interpretacdes historiogra-

ficas foram encontradas, como € o caso de Antdnio Vilaca, Jodo Camilo de Oliveira
Torres, Antdnio Paim27, entre outros.

Entretanto, o estudo do ideario catdlico é necessario a este tema de pesqui-
sa, na medida em que a proposta do Circulo Operario era uma das expressdes desse

pensamento, como j& observou Luiz Werneck Vianna e Gilda Gonella28.

23. LAMENNAIS, F. Paroles d' un croyant. In: De la religion considerée dans ses rapports avec I’ordre politique.
Genéve : Editions du Millieu du Monde, p. 29-297.

24. MAISTRE, Joseph. Du Pape. Genéve, 1968 / CORTES, Donsoso Juan. Ensayo sobre el catolicismo el
liberalismo y el socialismo; discurso sobre la dotacion del culto y clero; discurso sobre la dictadura; cartas
relacionadas com el discurso sobre la dictadura. In: Obras Completas. Madrid: La Editorial Catélica, MCMC,
1973. (Colegdo Austral). p. 49-622.

25. ROMANO, Roberto. op. cit. p. 143-182.

26. SALEM, Tania. Do Centro D. Vital & Universidade Catélica. In: Universidade e instituicBes cientificas no Rio
de Janeiro. Organizado por Simon Schwartzman. Brasilia : CNPQ, 1982 / VELLOSO, Mbnica Pimenta. A
Ordem, uma revista de doutrina politica e cultura catdlica / Revista de Ciéncia Politica, Rio de Janeiro, n.2,
set.1978 / ___ . Andlise da revista “A Ordem”. Documento de trabalho. Rio de Janeiro : Fundacdo Getulio
Vargas/CPDOC, 1978 ( mimeo.) / MEDEIRQOS, Jarbas. ldeologia autoritaria no Brasil:1930-1945. Rio de Janeiro:
Fundacdo Getulio Vargas, 1978 / MONTEIRO, Norma Gouveia de Melo de Matos. Alceu Amoroso Lima. ldéia,
vontade, acdo da intelectualidade catdlica no Brasil. Dissertacdo de Mestrado -PUC/RJ, 1992; CAUVILLAR,
Valdir. O pensamento politico de Alceu Amoroso Lima ( Tristdo de Atayde) na década de 30. Dissertacdo de
Mestrado - PUC/SP, 1992.

27. TORRES, Jodo Camilo de Oliveira. Cristianismo e revolugdo. S8o Paulo: Global, 1981/ . Desenvolvimento
e justica. Petrdpolis : Vozes, 1962 / ___ . Natureza e fim da sociedade politica. Petropolis : Vozes, 1968 / .
Historia das idéias religiosas no Brasil. Sdo Paulo : Grijalbo, 1968 / VILACA, Antdnio Carlos. O pensamento
catélico no Brasil. Rio de Janeiro : Zahar, 1975 / PAIM, Antonio. Histdria das idéias filoséficas no Brasil. Rio de
Janeiro : Pr6-Memoria/ Convivio, 1986.

28. GONELLA, Gilda. Bases de uma ordem social. Rio de Janeiro : Vozes, 1947 / VIANNA, Luiz Werneck.
Liberalismo e sindicalismo no Brasil. Rio de Janeiro : Paz e Terra, 1976.
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Em linhas gerais, levando-se em conta a historia da Igreja catdlica no Bra-
sil, o que tém dominado sdo as grandes sinteses. A historiografia sobre a acdo social
daquela instituicdo, anterior ao Vaticano Il, é diminuta ou pouco divulgada. O certo é
que estas analises partem de uma interpretacdo patrimonial do periodo colonial e assi-
nalam o carater de permanente oposicdo entre Igreja e Estado. Ndo é uma oposicao
manifesta em forma de conflito aberto - o que s6 ocorre na inevitavel evocacéo a histo-

ria da chamada ‘questdo religiosa’ -, mas certamente sempre latente, o que, nos dias
atuais, assume contornos revolucionarios.29 O trabalho que mais exemplifica tal abor-

dagem é o de Thales de Azevedo30, cujo contetido esta claramente explicito em seu

titulo: Igreja e Estado em tensdo e crise.

Este tipo de pesquisa traga um perfil institucional complexo desta Igreja e
tenta periodizar sua historia a partir dos papéis que ela desempenhou na sociedade bra-
sileira ap6s os anos 50, quando foi apresentada como ator importante do processo de
modernizacio da sociedade brasileira. E uma literatura que, como diz Thomas Bruneau,
pretende tirar da Igreja Catolica no Brasil o papel de parente pobre da “bibliografia

historiografica do nosso pais. Situacao tanto deploravel quanto se sabe que a historia

da Igreja Catélica entre nds e a propria historia em larga medida se confundem”. 31

Bruneau, talvez o mais conhecido pesquisador do tema, definiu muito
bem o carater inovador dessa producdo, que pretende avaliar 0s papeéis
desempenhados pela Igreja na contemporaneidade, possuidora de objetivos
especificos e com meios proprios para realiza-los. O pesquisador analisou o processo
historico da Igreja Catdlica no Brasil sob um viés institucional. Tal anélise tem sido
predominante nos diversos trabalhos sobre a histéria da Igreja na América Latina,

tanto pelos autores institucionais quanto pelos classicos da sociologia da religido.

29. CAVA, Ralph Della. Igreja e Estado no Brasil do século XX; sete monografias recentes sobre o catolicismo
brasileiro. Estudos Cebrap. S&o Paulo : Ed. Brasileira de Ciéncia, 1972 / BRUNEAU, Thomas. O catolicismo
brasileiro em época de transi¢do. Sdo Paulo : Ibrades, 1974. 3v. (Cole¢do Temas Brasileiros) / ALVES, Marcio
Moreira. A Igreja e a politica no Brasil. Sdo Paulo, 1979 / MAINWARING, Scott. Igreja e politica no Brasil (
1916-1985). S&o Paulo : Brasiliense, 1989.

30. AZEVEDO, Thales. Igreja e Estado em tenséo e crise. S&o Paulo: Atica, 1978.

31 .BRUNEAU, Thomés. op. cit. p.3.
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A idéia bésica desse pensamento €, segundo a explicacdo construida por
Scott Mainwaring, aquela que compreende as mudancgas ocorridas nas instituicoes
como defesa de seus interesses e na expansdo de sua influéncia. E, portanto, um
raciocinio centrado na instituicdo e que aborda as condic¢des sociais condicionadoras
de tais preocupacfes, na perspectiva em que estejam ameacadas. Abordagens que
tendem a uma reificacdo da nocdo institucional e deixam de perceber que o0s
diferentes modelos de Igreja resultam em diversas concepcdes de interesses e que ha
uma hierarquizacio dos mesmos. E nessa perspectiva que Mainwaring também
construiu seu problema, centrado na atuacao da Igreja no plano politico e ndo, como
o faz Bruneau e Marcio Moreira Alves, procurando entender como esta participacdo

se realiza.

Estes trabalhos, mesmo sob diferentes perspectivas metodoldgicas, partem
do mesmo problema, ou seja, a relacdo da Igreja Catolica com a politica. Eles ndo pro-
curam perceber tal Igreja como Corpo Mistico, portador de uma verdade transcendente.
N&o estdo preocupados em analisar esta mesma Igreja como uma instituicdo cultural
que se move no tempo histérico com profundo sentido de permanéncia. Na verdade,
sdo trabalhos que se inscrevem no campo da histdria politica e que analisam aquela

instituicdo a partir de seus embates temporais.

Busco uma nova abordagem e um problema até entdo desprezado pelos a-
nalistas, isto €, como esta Igreja, como Corpo Mistico, construiu uma determinada idéia
teoldgica (e uma praxis) a respeito do trabalho, visto como o principal problema da
moderna sociedade industrial. Nao a analisarei como aparelho ideoldgico do Estado, ja
que parto da premissa de que ao estabelecer suas aliancas ela tracou sua propria pauta
centrada na idéia de salvacdo. N&o analisarei a Igreja como aparelho de hegemonia
porque tal definicdo implica em subsumi-la a burocracia estatal. Adoto a defini¢do de
Roberto Romano, para quem a Igreja Catélica é um Corpo Mistico, ou seja, dotada de
uma coeréncia propria, designada por ele como projeto teoldgico-politico. Esta idéia
ndo deve ser apreendida na politica imediata, mas sim na tradi¢do teoldgica desta Igre-
ja, que se move no tempo com sentido de permanéncia, incorporando a sua propria tra-

dicdo doutrinaria os novos desafios impostos pelo temporal.
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No conjunto da producéo historiografica sobre a Igreja no Brasil, orientada
pela idéia de linearidade da acdo catdlica, ndo ha maiores referéncias quanto a agédo
desta Igreja no mundo do trabalho entre os anos 30 e 64 e, muito menos, a respeito do
circulismo. Alguns textos assinalam a existéncia dos Circulos, mas os afirmam apenas
como parte da relacdo entre a instituicdo eclesiastica e o Estado. Ha um siléncio que, se

pesquisado, podera nos indicar varias possibilidades.

Outro aspecto abordado por alguns autores € a relagdo existente entre a I-

greja e o Estado p06s-30. Para Oscar Beozzo e Paulo Krischek, a Igreja entrou na logica

da politica getulista e, como tal, articulou-se com o chamado populismo.32 Para estes
autores, estabeleceu-se uma alianca, no sentido politico recorrente, entre a Igreja e o

Estado, onde a primeira ndo foi analisada na sua dimenséo de Corpo Mistico.

Opto por outro caminho, porque ndo pode-se imaginar esta instituicdo par-
ticipando no movimento social sem que se entenda suas propostas teologicas, referén-
cias essenciais no contetido de sua atua¢do como agente social. Este tipo de catolicismo
ndo pode ser analisado como mero instrumento discursivo a ser usado no plano politi-
co-temporal imediato, j& que a instituicdo milenar que o representa, como dito anteri-
ormente, move-se no tempo com profundo sentido de permanéncia (se esta dimenséao

for perdida de vista, ndo sera possivel compreender o fetiche da sua profunda domina-
cao).
Em tal producédo historiografica, apenas dois autores, Roberto Romano e

Alcir Lenharo, inovaram nesta interpretacdo porque, apesar de também terem operado

com o conceito de populismo, partiram da analise de que a Igreja é um corpo teoldgico

e assim deve ser entendida na sua dimens&o de Corpo Mistico.33

Ou seja, partiram do principio de que a Igreja Catdlica tragou suas proprias

estratégias e que suas relagcbes com o Estado foram presididas por estas; que seus inte-

32 BEOZZO, José Oscar. A Igreja entre a Revolugédo de 30, o Estado Novo e a redemocratizagdo. in: O Brasil
Republicano. Organizado por Boris Fausto. S&o Paulo : Difel, 1983. v.11 / KRISCHEK, Paulo. O nacionalismo e
a Igreja Catolica: a preparacéo para a democracia no Brasil 1930-1945. Revista de Cultura Contemporanea, Séo
Paulo: CEDEC/ Paz e Terra, n. 2, p. 13-14, 1979.

33. ROMANO, Roberto, op. cit. / LENHARO, Alcir. A sacralizagéo da politica. Campinas: Papirus, 1986.
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resses ndo podem ser analisados do ponto de vista dos interesses do Estado porque néo

se tratava de uma instituicdo subsumida aquele.

Nesta discussdo sobre o populismo, parte-se aqui da hipdtese de que os in-
dividuos, como seres historicos, trazem em si uma sabedoria especifica, baseada em
maltiplas vivéncias. E algo que foge a légica dos analistas politicos porque esta na es-
fera da representacdo simbdlica de uma comunidade marcada pela idéia de exclusao

social e da luta pela sobrevivéncia.

Seguindo este raciocinio, concluo que o chamado populismo, cuja constru-
cao se apdia numa dindmica que desqualifica estes individuos como atores sociais, des-
conhece as estratégias populares baseadas muito mais numa idéia de conquistas cotidi-
anas a serem efetivadas e consolidadas. Acredito que h& muito mais sabedoria neste

processo, de aparente aceitacdo da ldgica do poder, do que alguns analistas, como, por

exemplo, Francisco Weffort e Otavio lanni, tém percebido.34 Resisto a idéia de que as
classes dominantes, através de diferentes maquiavelismos, sustentam-se essencialmente

sobre estratégias demagagicas.

Para uma andlise da base social do trabalhismo, objeto de diferentes abor-

dagens sobre o populismo no Brasil, simpatizo com as posi¢es sugeridas por Ernest

Laclau35. Para este autor, o populismo pode ter bases dispares de classe e surgir em
contextos historicos diversos. Ainda para Laclau, as manifestaces de populismo teri-
am como ponto comum a presenca de interpretacdes popular-democraticas desenvolvi-
das a partir da contradicdo ‘povo-bloco de poder’, independentemente de seus conted-
dos especificos. E certo que, para o Brasil, este é ainda um trabalho a ser realizado, a

despeito de alguns esforgos que apontam nesta direcéo, entre 0s quais deve ser ressal-

tado 0 de Miguel Bodea a respeito do trabalhismo riograndense36. A introducéo a este

34 _ WEFFORT, Francisco. Origens do sindicalismo populista no Brasil: a conjuntura do pés-guerra. Sdo Paulo:
Ed. Brasileira de Ciéncias, 1973 / ___ .0 populismo na politica brasileira. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978 /
IANNI, Otavio. O colapso do populismo no Brasil. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1968 / __ . A
formacao do estado populista na América Latina. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1975.

35-LACLAU, Ernest. Para uma teoria do populismo. In: Politica e ideologia na teoria marxista. Rio de Janeiro :
Paz e Terra, 1979.

36. BODEA, Miguel. Trabalhismo e populismo no Rio Grande do Sul. Porto Alegre : Ed. da Universidade/UFRGS,
1992.
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estudo, elaborada por José Alvaro Moisés, me parece ser um excelente ponto de refle-

xdao para aqueles que se propdem a estudar tal tema.

Nesta mesma perspectiva pode ser analisado o trabalho de Angela M. Cas-

tro Gomes37, para quem a légica deste processo deve ser buscada na

“(...) formacéo de um identidade coletiva que
consiste na construcdo de um discurso capaz de
produzir uma area de igualdade substancial que
nega as desigualdades em um espaco definido e,
dentro dele, enfatiza um conjunto de valores e tra-
dicdes solidarios, podendo inclusive se materializar
em formas institucionais diversas como leis, orga-
nizacodes, etc.”

Sob esta abordagem torna-se aqui dificil, entender o movimento realizado
pela Igreja Catdlica a partir do que tem sido chamado de ‘légica populista’, dentro da

qual estaria 0 movimento do catolicismo social.
Em linhas gerais, posso afirmar que a producéo historiogréafica sobre a Igre-
ja Catdlica no Brasil ndo privilegia o0 objeto e nem a abordagem tedrica proposta por

meu projeto. Até porque, grande parte dos trabalhos que surgiram na Gltima década38,

a exemplo dos anteriores, como os de José Carlos Araljo e Raul Silva, sobre a histéria
da Igreja, caminham na perspectiva da ‘histéria das idéias’39. Da mesma forma, mono-

grafias produzidas em diferentes universidades40 tratam, em sua grande maioria, de

37-GOMES, Angela Maria Castro. A invencdo do trabalhismo. 2. ed. Rio de Janeiro : Relume Dumarg, 1994, p. 6. /
Para uma andlise historiografica mais detida sobre o tema é importante ver o artigo desta pesquisadora publicado
na Revista Tempo, n. 2, da Universidade Federal Fluminense, 1997.

38. MONTEIRO, Norma Gouveia de Barros, op. cit/ CAUVILLAR,Valdir, op. cit.

39 -ARAUJO, José Carlos. Um estudo de mentalidade ideoldgica: a Igreja Catdlica no Brasil (1890-1922). Rio de
Janeiro. Dissertacdo de mestrado - UFF, 1984 / RAUL, Silva. Influéncia politica da Igreja na Assembléia
Constituinte: 1933-1934. Brasilia : Universidade de Brasilia, 1978 / MONTEIRO, Norma Gouveia de Matos, op.
cit.

40. pRIMOLAN, Emilio Donizete. A romanizacgdo do catolicismo na Paréquia de Bauru (1909-1937). Monografia
de Mestrado - UNESP/ASSIS, 1993. / REIS, Martha dos. Iracema, a santinha de Marilia: um estudo sobre a
criacdo de um imaginario popular. Monografia de Mestrado-UNESP/ASSIS,1993. / DAVID, Solange Ramos de
Andred. Um estudo de religiosidade popular: o Santo Menino da Tabua. Tese de Doutoramento-UNESP/ASSIS,
1993. / FREITAS, Nainora Barbosa de. O Roséario de Mariana e suas irmandades (segunda metade do século
XVIII). Monografia de Mestrado - UNESP/ FRANCA, 1991. / FABIAN, Roberto. JOC: da submissdo a
contestagdo. Monografia de Mestrado - PUC/SP, 1988. / FERRARINI, Sebastido Antonio. A imprensa e 0
arcebispo vermelho. Monografia de Mestrado - PUC/SP, 1989 / VIEIRA, Mariangel de Farias. Uma devogéo
estratégica: o culto a Nossa Senhora de Maria Aparecida. Monografia de Mestrado - PUC/ SP, 1993. / CASTRO,
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estudos de caso ou até mesmo de analises sobre a atuagdo catdlica, no plano pastoral,

em diferentes movimentos.41

Segundo inventario realizado pela Associacdo Nacional dos Professores
Universitéario de Histéria (Anpuh) das monografias e teses produzidas no Brasil, entre

0s anos de 1965 a 1994, é possivel avaliar que, de maneira geral, ndo houve muito inte-

resse dos estudiosos pela histdria da Igreja ou sobre sua acdo social.42

Quanto a Igreja pés-Vaticano |1, diversos trabalhos surgiram até meados
dos anos 80, a maioria com uma proposta de recuperacdo de sua acdo social junto aos
movimentos populares, sindicais e, principalmente, entre 0os camponeses. Curiosamen-
te, estes trabalhos, mesmo assinalando as aliancas conservadoras desta Igreja, termina-
ram por reeditar a mesma idéia de continuidade. E uma abordagem centrada no pensa-
mento da Igreja como um espaco essencial para a transformacédo da sociedade brasilei-
ra. Tais trabalhos, alguns sob a chancela das Edi¢bes Loyola, procuraram divulgar, em

minha opinido, uma histéria da Igreja Catolica que silenciasse sobre o pré-Vaticano Il.

Neste aspecto é interessante o livro organizado por Vanilda Paiva43, fruto de um semi-
nario produzido pelo Centro Jodo XXIII, tratando da questdo agréaria. Sdo artigos socio-
I6gicos que buscam evidenciar uma antiga tradi¢do catdlica no trato da problematica

rural. De maneira geral, esta producdo é também uma andlise da instituicdo, agora

‘transformada pela sua opcao pelos despossuidos’.44

Em relacdo aos textos especificos sobre os Circulos Operéarios, a producéo

ndo tem sido extensa. O primeiro é de Howard Wiarda%d, constituindo-se num estudo

Marcelo Lucio Otonni de. Politica e imaginagdo : um estudo sobre a Sociedade Brasileira de Defesa da
Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP). Monografia de Mestrado - Universidade de Brasilia, 1993.

41_MIRANDA, Silvanir Maecelino de. O vaivém da sobrevivéncia. A pastoral migratéria e as migracdes no Brasil
dos anos 80. Monografia de Mestrado - PUC/SP, 1993.

42-CAPELATO, Maria Helena R. ( coord. ). Producéo historica no Brasil: 1985 - 1994; catalogo de dissertagéo e
teses dos programas e cursos de pds-graduacéo em Histéria. CNPQ/ USP/Anphu, 1995.

43_ pAIVA, Vanilda (org.). Igreja e questdo agraria. Rio de Janeiro: E. Loyola, 1985.

44. LESBAUPIN, Ivo. A Igreja Catolica e os movimentos populares urbanos. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro :
Civilizagdo Brasileira, n.5, p. 180-205, 1980.

45 WIARD, Howard. The brazilian catholic movement. Massachusetts, 1968. Ha uma traducdo resumida editada
pelo Ibrades.

18



monografico sobre o circulismo em Belo Horizonte e no Rio de Janeiro. E relevante
pelo seu pioneirismo, mas é um trabalho pouco analitico e que ndo traz qualquer pro-
posta metodolégica que possa torna-lo referéncia importante. Na realidade, é uma ver-

sdo laudatoria sobre ‘como a Igreja enfrentou a ditadura militar’.

Em 1975, Berenice Cavalcanti Branddo%6 apresentou o segundo trabalho
sobre o circulismo, embora este ndo fosse o objeto de sua preocupacéo. Ela o apresen-
tou como elemento irrelevante para a dindmica do movimento social brasileiro, pois
procurou analisd-lo apenas do ponto de vista das disputas existentes entre catélicos e
comunistas. Na realidade, € uma pesquisa preocupada em recolocar as disputas histori-
cas que durante décadas marcaram a dinamica da vida sindical brasileira, concluindo

que o circulismo foi um movimento efémero pois ““ndo marcou seu meio social”’.

No final dos anos 80, Astor Anténio Diehl foi responsavel pelo trabalho

mais importanteja realizado sobre o circulismo até agora.4? Trata-se de uma bem cui-
dada monografia de mestrado a respeito do movimento no Rio Grande do Sul. E rele-
vante pelo seu aporte metodoldgico, pelo universo pesquisado, pela construcdo do texto

e pela bibliografia apresentada sobre a historiografia gaucha.

Porém, também ndo analisou a Igreja como Corpo Mistico e, desta forma,
desqualificou 0 movimento por ndo conseguir percebé-lo como um projeto teoldgico-
politico. Para o autor, o circulismo era um projeto sécio-politico da Igreja Catélica no
Brasil que, ao tornar-se pratica, contribuiu para a introducdo dos elementos corporati-
vo-assistencial-mutualistas no movimento operario e na legislacéo trabalhista. Repre-
sentou a defesa de uma ordem conservadora-paternalista concebida e realizada por uma

elite oriunda da Republica Velha.
Astor Anténio Diehl se prop6s a
“(...) mostrar em bases empiricas por que 0s

Circulos se tornaram doutrinarios e ideoldgicos,
servindo de fundamento a elaboracéo do corporati-

46. BRANDAO, Berenice Cavalcanti. O movimento leigo no Brasil (as relagdes entre Igreja e Estado: 1930- 1945
). Rio de Janeiro. Dissertagdo de mestrado - UFF, 1975.

47_ DIEHL, Astor Antdnio. Os Circulos Operarios no Rio Grande do Sul: um projeto social-politico (1932 a 1964).
Porto Alegre : EDIPUCRS, 1990.
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vismo, explicitamente presente na organiza¢do do
Estado Novo e na Consolidacéo da Legislacdo Tra-

balhista (CLT)™.48
Para ele, o anticomunismo do circulismo néo significou

“(...) apenas a negacao dos objetivos e taticas
comunistas, mas a elaboracgéo de valores e posturas
politicas incorporadas a cultura politico-partidaria
brasileira. Dessa forma, desautorizou 0 comunismo
de ser uma alternativa politica aos regimes tradi-
cionais, além de perpetuar um divisor politico entre

0 campo dos que ja sdo homens (0s comunistas),
por haverem renegado as caracteristicas da civili-

zacdo humana”.49
Assinalou ainda o autor que o projeto socio-politico dos Circulos pode ser
apresentado por suas perspectivas orientadoras; pelas formas de operacionalizacdo des-
tas mesmas perspectivas; formas de representacdo; funcGes de orientacdo existencial
individual ou coletiva; e que, no plano estratégico, a Igreja projetava recuperar a hege-
monia das suas idéias e atuar frente aos operarios como ‘grupo de pressdo’ para, desta

forma, consolidar seu projeto junto ao Estado.

Ao longo desta pesquisa, pretendo travar diferentes discussdes com este
trabalho, evidenciando pontos comuns na medida em que acredito que o estudo do cir-

culismo aponta para uma analise mais abrangente da constituicdo do corporativismo no

Brasil.50 Minha proposta é tentar retirar das sombras uma experiéncia tedrico-
organizativa que, ao contrario do que nos disse Berenice Cavalcanti Branddo, marcou
muitissimo seu meio social. O trabalho em referéncia abre diferentes possibilidades
para a analise do nosso objeto de estudo. Porém, nossas divergéncias certamente esta-

rdo centradas na perspectiva tedrico-metodoldgica, ja que para aquele autor a institui-

48_jdem ibid p. 9.
49_idem ibid p. 50.

50. 0 termo corporativismo foi aqui utilizado como expressdo de uma doutrina que busca organizar as classes em
corporagdes (associagdes profissionais) para aglutinar poder econémico, social e politico. A posicdo do
catolicismo social do final do século XIX e inicio do XX, frente ao corporativismo, ndo implicou numa legislagéo
especifica e pretendeu a sua execucdo na descentralizacdo do Estado. Esta posicdo se diferenciava do
corporativismo de Estado, no qual as corporagGes sao parte organica dele mesmo e, como tal, ndo tém autonomia
de acdo. O termo corporativismo pode expressar também relagdes ndo definidas em doutrinas mas em praxis
corporativas como aquelas que se ddo em diferentes sociedades industrializadas e descritas como corporativismo
pragmatico. Pode ainda ser definido como sistema econdmico com caracteristicas distintas ou ser identificado
com o fascismo ou nazismo.
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cao Igreja tornou-se uma agéncia politico-religiosa, ndo sendo analisada como um Cor-
po Mistico que se move no campo do politico, com uma légica prépria a seus objetivos

de hegemonia no campo do transcendente.

Por fim, na dissertacdo de mestrado que defendi na Unicamp, em 1991,

procurei, através do Circulo Operério de Volta Redonda, apreender o circulismo como

expressao de uma Igreja historicamente constituida. 91

Recentemente tomei conhecimento de duas outras dissertacGes produzidas

a respeito do circulismo. Sao, curiosamente, trabalhos que também tratam sobre expe-

riéncias locais.22

O primeiro, trata-se da dissertacdo de mestrado de Hilario Barbian, centra-
da na andlise da experiéncia circulista em ljui (RS), onde descreveu o processo de ocu-
pacdo do planalto riograndense com o desenvolvimento econémico; a formacéo de or-
ganizacOes de empregadores e a estruturacdo dos sindicatos de trabalhadores, desta-

cando o que chama de

“(...) conteudo ideoldgico dos sindicatos e do
circulismo e como a anélise dos mesmos ndo pode
ser realizada fora da realidade mundial tendo em
vista a crise do capitalismo no periodo entre a pri-
meira e segunda guerras mundiais, de 1923 a

19467, 93

O segundo, uma dissertacdo elaborada por Paulo Roberto de Almeida, trata

do circulismo em Jundiai (SP)24, analisando-o tanto nesta cidade como em S&o Paulo.

Paulo de Almeida acompanhou

5L SOUSA, Jessie Jane Vieira. Valentim, o guardido da memoria circulista. Campinas. Dissertacdo de Mestrado -
Unicamp, 1992.

S2_A leitura do trabalho produzido sob a coordenagdo da Dra. Maria Helena R. Capelato (85-94 - Produgdo
historica no Brasil. USP/Anphu) permitiu uma visdo ampla do que foi produzido a respeito da Igreja Catdlica e
do circulismo na ultima década. Chamo atencdo para o fato de que faltam alguns trabalhos, inclusive o meu e de
outros colegas.

53. BARBIAN, Hilario. Circulo Operario e sindicalismo em ljui-RS. 1923-1946. Dissertacdo de Mestrado -
Universidade Federal de Santa Catarina, 1991. Introducéo, p. 10.

54. ALMEIDA, Paulo Roberto de. Circulos Operarios catolicos: préatica de assisténcia e de controle no Brasil-
1932-1945. Dissertacdo de Mestrado - PUC/SP, 1992.
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“(...) o surgimento da Confederagéo Nacional
de Operarios Catdlicos, analisando as posicdes as-
sumidas pela Igreja Catolica frente a questao sindi-
cal e legislagéo trabalhista. Discute a estrutura as-
sistencial montada pelos Circulos Operarios e 0
tratamento dado a questdes como habitacéo, saude,
lazer. Mostra como a atuacdo dos Circulos desar-
mava a capacidade de luta dos trabalhadores, tor-
nando-a indtil. Analisa a proposta de educacao pa-
ra o trabalhador dos Circulos Operarios, exami-
nando as escolas circulistas, creches para filhos de
operarios e cursos profissionalizantes.”

Constatei que ambos periodizaram o circulismo de 1930 a 1945, como o fa-
zem todos aqueles que até 0 momento trabalharam ou apenas assinalaram a existéncia
do mesmo. Outra observacdo que pode ser apontada, fica por conta do raciocinio de
que ambos se fixam na idéia de uma Igreja aliada do Estado no seu esfor¢o desmobili-
zador dos trabalhadores. Todavia, acredito que o segundo trabalho, principal